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Abstract: The paper explores shame in its connection with reputation when 
it comes to the norms of intimacy in the Bulgarian society of the 19th c. Shame 
will be regarded as a complex emotion that may collide with guilt, on the one 
hand, or with fear of social rejection, on the other hand. The paper seeks to ex-
plore the latter in regard to the intimate relations between the characters of three 
Bulgarian plays from the time of the Bulgarian Revival in 19th c. – “Lovchanskiat 
vladika”, “Krivorazbranata tsivilizacia” and “Fudulesku”. On the whole, these 
were instructive pieces of literature at the outset of modern Bulgarian drama, 
in which the female characters, especially when young and innocent, are pre-
sented as victims of the new European manners and ideas of emancipation. In 
accordance with a more general policy of patriarchal control and protection over 
Bulgarian women during the National Revival period, the authors of these plays 
envision such intimate experiences as a signal of immorality and social threat. 
Women’s desire for learning is categorized as just, whereas women’s bodily in-
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timate experiences were considered dangerous especially if the partner in the 
couple is a learned man from another ethnic group, usually Greek or Romanian.  
At the finale of the plays the outcomes for women are tragic. They regret their 
conduct and realize that in such a patriarchal society, as the Bulgarian one, their 
honor was compromised and this has brought reputation shame both to them and 
to their families. 

Keywords: shame, reputation shame, guilt, intimacy, Bulgarian revival, ci-
vilization, woman’s question 

Срамът е негативна емоция, която се поражда от социалната сре-
да към индивид или колектив, посочен или уличен в прекрачване на 
установените норми за даденото историческо време и място. В тео-
ретичните изследвания тази емоция се асоциира с други негативни 
емоции като страха и вината, категоризира се спрямо тях като тип 
трансформативна емоция, която не трае дълго. Субектът, който я из-
питва, се опитва да я тушира и заглуши, предприемайки действия, 
така че да се нагоди към средата и да бъде приет в нея. Най-често сра-
мът се свързва с вината или със страха в зависимост от капацитета си 
за трансформативност, а според някои антрополози може да се търси 
и историческа перспектива назад във времето, като се обособят „об-
щества на срама“ и „общества на вината“ (Meed 1937). Настоящото 
изследване само ще маркира особеностите на всеки от тези комплекси 
от емоции, съответно вина-срам и срам-страх. То ще изведе репута-
ционния срам като форма на комплекса срам-страх, следвайки въз-
гледите на Норбърт Елиас и Хана Доусън (Elias 1978, Dawson 2019: 
377–398).

От друга страна, интимността се асоциира с набавянето на емо-
ционална близост (Giddens 1992:3) във взаимоотношенията. Тя се 
свързва с частните и лични отношения, засяга приятелството, любо-
вта, секса, както и начините, по които участниците в дадена връз-
ка  третират подобни теми от частен характер (Estelle, Duţu and 
Parente-Čapkova 2023: 5). Интимността е социален феномен, който 
подлежи на времева трансформация, наложена от промяната на въз-
гледите за любовта, брака, половете и нагласите за равенство или 
различие на партньорите съобразно историческото време, в което се 
конституира интимната връзка. Например през XIX век, в условията 
на патриархалните разбирания за женската чест, интимността може 
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да бъде постигната само в условията на предварително договорен и 
одобрен от обществото брак и всяка интервенция в тази норма, било 
то в предбрачни отношения или като изневяра в рамките на брака, се 
санкционира. Такава интимност уврежда както репутацията на съ-
ответния прегрешил участник в нерегламентираната връзка, така и 
репутацията на цялата фамилия, която е допуснала това. Всъщност 
върху свободата на решенията на жената оказва влияние натискът на 
традицията, артикулиран от гласовете на българските автори и ав-
торки в зараждащата се публична среда. В бързо модернизиращото 
се възрожденско общество разсъжденията на интелигенцията вър-
ху „женския въпрос“ съдържат безпокойство от европейските идеи 
за еманципация, участие в пазара на труда и свободата на жената в 
обществото да заема публични позиции по дадена тема, както и да 
участва в избора на жених за себе си. За повечето възрожденски ав-
тори, които пишат по темата, такъв план за българката от периода на 
Възраждането, при който тя престава да се срамува, облича се модер-
но, говори чужди езици, чете книги и открито заявява желанията си, 
съдържа риск. Така българката няма да е „истинно цивилизована“ а 
просто „дресирована“. Това от своя страна е в разрез със зараждаща-
та се национална идея и участието на жените в нея. Изискванията към 
тях са да бъдат добри майки на българчета, да останат в рамките на 
българската общност, без да се поддават на желанието за смесен брак 
с представител на друга общност, да пазят честта си и да бъдат дру-
гарки на мъжа си в брака (Александрова 2012). В резултат от всичко 
това срамът и интимността се свързват по начин, по който интимнос-
тта се потиска в литературния текст, или ако има знаци за нея, е бе-
лязана като нещо прекомерно, негативно и репутационно рушително. 

Например във възрожденските пиеси особено често в ролята на 
репутационната жертва влиза жената в проявленията си на мнимоци-
вилизована девойка, на неправилно образована млада жена или дори 
на омъжена жена, която изневерява на съпруга си. Такива жени са 
проекции на идеите на авторите на драмите за ролята на честта и за 
срама от безчестието, когато една жена се отклони от предписаните 
в обществото норми за публично и интимно поведение. Особено ак-
тивно започва се проявява стратегията за уязвяване на неправилно-
то морално поведение в случаите, когато жената пристъпва някакви 
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установени патриархални норми. За конкретен пример в настоящия 
текст ще вземем три възрожденски драми  – „Ловчанският владика 
или беля на Ловчанският сахатчия“ на Теодосий Икономов (Иконо-
мов 1863), „Криворазбраната цивилизация“ на Добри Войников (Вой-
ников 1871) и „Фудулеску, прокопцания зет на Хаджи Стефания“ на 
Тодор Пеев (Пеев 1994). И в трите драми отношенията между мъжете 
и жените са такива, че жените активно вземат решение да се отдадат 
на някаква непозволена връзка, а мъжете са или съблазнители, или 
доброжелатели, които се опитват да възстановят баланса, предизви-
кан от репутационно неправилното поведение на младата жена в се-
мейството. Образите на жени, които сами избират своите партньори, 
прекрачват границите, поставени от традиционната общност за срам-
но и безсрамно. Чрез техните характери и тримата български дра-
матурзи извеждат като проблем инициативата от страна на жените 
да следват любовта си, особено когато в широкия свят извън охра-
няващата семейна общност дебнат съблазнители, които са винаги с 
чужд произход. В драмите това обикновено са гърци или румънци, 
които са се устремили към похищението на жената (Аретов 2020: 327–
338).  Те „преобръщат обичайния ред“ и чуждостта им е „национална, 
родствена и дори емоционална“ (Пътова 2012: 188). Предполага се, 
че чужденците внасят някакъв непознат емоционален код, чието въз-
действие е пагубно за семействата и общността, защото пристъпване-
то на границите на традиционния момински срам повлича девойките 
към безнравственост и в края на драмите нанася репутационна щета 
на младите жени и на семействата им. 

Срам и вина, срам и страх, репутационен срам

Срамът върви в комплекс с други емоции. Изследователите го-
ворят за травма от непълноценност и догонване на другите. Така в 
българската култура се развива комплексът на изоставането, за което 
освен другите, сме си виновни и ние. За да го осъзнаят, представите-
лите на интелигенцията ни се поставят в позицията едновременно на 
част от общността и на външен коректив от позицията на техния опит 
и знания, придобити в престижни манастирски средища или образо-
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вателни заведения в чужбина. Това създава възможност да се обърнат 
към съотечествениците си и да посочат причините за срама, да ули-
чат във вина и да обяснят кое е правилно. Съмненията за нашата са-
мооценка всъщност имат креативен потенциал (Дамянова 2008: 67). 
Така се създават литературни творби с инструктивен и подбудителен 
характер, които съдействат за пришиването на определени дефини-
ции на родното към формиращата се идентичност, изтъкана от ком-
плексите на отсъстващото като свобода, държавност, равностойност, 
езикова автономност. 

В по-общ план психолозите са идентифицирали както близост, 
така и различия между срама и вината (Tagney and Darling 2002: 10–
26). Близост между тях има по отношение на това, че са свързани с 
някакви морални правила, които азът или неговото поведение нару-
шават. Също така те се изпитват от индивида, но могат да се транс-
ферират към общества, където нещо е срамно да се върши, и също 
към такива, които са обвинени в застрашаващи човечеството събития 
(като геноцид, война, атомна заплаха).  И срамът, и вината са нега-
тивни емоции, които потискат определени желания. Интернализират 
се и двете, макар и в различна степен. Събитията, които провокират 
срам или вина, са сходни, тъй като са свързани с морално падение 
или трансгресия. А моралните повели се вменяват на всеки индивид 
с  възпитанието според нормите на дадено общество и култура. 

В миналото на антропологическите изследвания са се прави-
ли опити да се историзира наклонността на обществата да поставят 
по-голяма тежест върху срама или върху вината. Още в края на 30-те 
години на XX век Маргарет Мийд нарича по-примитивните общества 
„общества на срама“, а по-късните, с монотеистични божества, опре-
деля като „общества на вината“ (Meed 1937). Две години по-късно се 
появява и изследването на Норбърт Елиас за процеса на цивилиза-
ция (Elias 1939). В него известният социолог смята, че обществата на 
срама са по-късно възникващи във времето. Те се формират тогава, 
когато кодът за публичното, а и за частното човешко поведение (поне 
в Западна Европа), започва да се повлиява от етикета на поведение. 
Обноските се налагат като нова социална норма от авторитети, които 
обитават по-скоро секуларни домейни и са наложени във възпитание-
то на подрастващите. 
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Именно Норбърт Елиас обвързва срама със страха от деградира-
не, причинен от жестовете на превъзходство на другите („представя-
ната от свръх-аза скала от забрани в обществото“). Модерният човек 
става беззащитен пред санкцията, която превъзхождащите го могат 
да наложат. Страхът от погазване на обществените нрави носи ха-
рактера на срам (Елиас 2000: 295). Това е страх да не се лишим от 
уважението и обичта на онези, на които държим, било то в личен план 
или в обществен. Ако стимулът за провокиране на вина може да е в 
собственото ни съзнание, при срама от провал човек е обект на външ-
на принуда и също може да се съобрази с наложеното мнение и да се 
старае да не губи любовта и уважението на хората, на които държи. 

По-нов поглед върху взаимоотношенията между тези емоции в 
епохата на Ранната модерност в Западна Европа предлага Хана До-
усън (Dawson 2019: 377–398). В нейното изследване вината и срамът 
не се разглеждат като доминиращи в различни последователно подре-
дени епохи, а като присъстващи съвместно в дадено общество. Тя из-
тъква различия в активацията на вината-срам и репутационния срам, 
като допуска, че и двете състояния са възможни по едно и също исто-
рическо време. Между двата вида срам има разлика в стимула, който 
ги предизвиква. Докато репутационният срам има нужда от външно 
легитимиране чрез някакъв външен авторитет или обществен кодекс, 
то при вината-срам усещането за дискомфорт е интериоризирано. 
То не се активира единствено при обвиняване, а е вменено по сила-
та на някакъв общочовешки хуманистичен и/или религиозен регла-
мент. Като съсредоточава вниманието си върху Ранната модерност, 
авторката разглежда вината-срам като дълбоко вкоренено усещане у 
религиозния човек, който е натоварен с греховете на старозаветни-
те герои, изкупени от Божия син. Според тези разбирания човешка-
та греховност е източник на вина-срам, особено когато човек не се 
стреми да намалява греховете си, а ги умножава. Така вината от на-
трупаните грехове буди срам съобразно някакъв божествен морал. 
В отличие от това разбиране  репутационният срам се предизвиква 
от неспазването на някакъв обществено приет регламент, който има 
опосредствано, а не директно отношение към религиозния автори-
тет. Затова от двете състояния вината-срам е по-трудно излечимо и 
по-дълбоко засягащо психиката усещане, което може да има дългот-
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раен негативен резултат върху нея. Що се отнася до репутационния 
срам, при него индивидът живее под заплахата от санкция и това му 
създава усещане за страх. Така се обяснява и комплексът срам-страх, 
който предотвратява репутационната щета и призовава индивида да 
спазва обществено приетия регламент от порядки или да се върне към 
спазването му, ако вече се е отклонил. Подобно връщане успокоява 
цялата емоционална система. Усещането за страх от ново провинение 
е налично, но заедно с това травмата от общественото отхвърляне 
може да бъде преодоляна и да не се превърне в дълбочинна. В тази 
емоционална система, състояща се от вина-срам, срам-страх и репу-
тационен срам, интимността също може да търпи трансформации. 
Веднъж открита за човека посредством Евиния грях, интимността, в 
случаите когато не води до репродукция в рамките на християнския 
брак, традиционно също подлежи на санкции и спрямо религиозния 
авторитет. От друга страна, с просвещенските идеи, когато сълзите 
от любов започват да означават искреност, любовта се свързва със 
сексуалното удовлетворяване, а договорността на брачните отно-
шения се помътнява от идеята за „брак по любов“, на интимността 
започва да се гледа като на естествено продължение на увлечението 
между двама души. Ала в периода на трансформация от единия тип 
разбирания към другия често на изявите на интимността в социума 
на традиционното християнско общество се гледа като на срамни и 
обезчестителни. При трансформацията на границите на интимността 
в модерната епоха рискът от липса на чувство за срам при интимни 
отношения застрашава традиционното разбиране. 

В такава ситуация се намира българското общество през XIX 
век, когато едновременно навлизат книгите със съвети за добро по-
ведение в обществото, които табуират различни телесни изяви, но и 
се създават условия за еманципиране на жените от традиционните 
им роли и по-активно участие в различни обществени дейности – в 
пиеси, оркестри, училища, дружества. Жените, възпитани в чужди 
учебни заведения, понякога заявяват желанието си за самостоятелно 
вземане на решения за любовта си и това води до сътресение в раз-
бирането дори на модерно мислещи български книжовници докъде 
ще се стигне, ако се изпусне контролът върху жената като съпруга 
(на българин). Версии на тази тема и нейната полезна за обществото, 
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но трагична за жената, развръзка, се откриват във възрожденската 
драматургия. 

Проявления на вината-срам  
и репутационния срам през Възраждането

Преди да пристъпя към анализа на интимността и репутацион-
ния срам в трите драми, които споменах по-горе, ще направя един 
кратък общ преглед на проявленията на емоционалните комплекси 
вина-срам, репутационен срам в българската книжнина през XVIII 
и XIX век. Тогава тя все още пази характеристиките на предмодер-
ната епоха, в която виновността поражда срам, понеже правилата за 
живот са низпослани от Бога. Неговите наместници на земята, све-
щеничеството и монашеството, са отговорни за предаването им към 
миряните, за следенето дали правилата се спазват и виновните за не-
спазването им са грешници, които трябва да се срамуват от делата си 
и да се покаят. Именно свещеници и монаси са и авторите на повечето 
ранновъзрожденски текстове от XVIII век, затова укорът в техните 
текстове посрамва онези, които грешат, като ги обвинява в пристъп-
ване на божествени правила, а който не ги изпълнява, трябва да го е 
страх от наказание свише. 

В хода на XIX век репутационният срам се движи в посока към 
приобщаване в групата от съдници на авторитети, които не са непре-
менно облечени в расо или носят калимявка, но които разполагат с 
престижа да напътстват общността и да санкционират провинилите 
се индивидуални нейни членове. Така педагогическата и инструктив-
на литература, която се появява през периода на 20-те години и се 
развива с мощни темпове през целия XIX век, се снабдява с правила, 
които вече не само Бог, но и самото общество е приело за валидни. Съ-
щевременно с това навлизащите отвън норми за морално и правилно 
поведение придвижват границата на срама напред към все по-широк 
кръг от дейности, които е непристойно човек да върши в присъствие-
то на други хора. Четивата с такова съдържание стават част от учеб-
ната литература, а с появата на периодичния печат на български език 
вестниците и списанията също стават проводник на тези нови модели 
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на посочване на правилното поведение. Вече не само назиданието, но 
и фактическото уронване на репутацията на някой българин може да 
се провъзгласи като произтичащо от неговата некултурност. 

Ако в българската възрожденска литература говорим за ви-
на-срам, смятам, че лесно ще разпознаем Паисиевото послание, 
включено във втория предговор на „История славянобългарска“. То 
включва обвинение за неправилно поведение. То уличава във вино-
вност, която трябва да активира срам, дискомфорт, желание за промя-
на на възгледите. Грехът на човека пред Бога и посочването от Бога на 
грешките е трансформирано в посочване, което произхожда от фигу-
рата на религиозния книжовник – Паисий. По аналогия се извършва 
укоряването към българите. Вменява се виновност от отношението 
им към езика и историята. Поставя им се въпросът защо се срамуват 
да говорят на родния си език. Обвиняването в срамуване е опит за 
вина-срам, а констатацията, която се съдържа в подобно поведение, 
че българите предпочитат да говорят на гръцки, отколкото на българ-
ски, отвежда към една преднационална османска културна общност, 
в която по думите на Раймонд Детрез гръцкият език е своеобразна 
„лингва франка“, езикът на елитите, на търговията и на църковните 
йерарси (Детрез 2015: 96). Паисий призовава тази ситуация да се про-
мени. Основанията да почитаме българския си произход произхож-
дат от принадлежността ни към някакъв боговдъхновен и престижен 
произход. За Паисий принадлежността на българите към славянския 
род, а пък той съответно към коляното на сина на Ной, Яфет, е вече 
основание за признаването на българите за важен народ, чиято исто-
рия трябва да се изучава без срам и с гордост. Изпитването на срам 
от българския произход е онова, в което той обвинява българите, за-
щото така те се срамуват от народ с висок божествен произход. С 
възприетото от него дело за реабилитацията на българската история 
и средновековна държавност той цели да промени нагласите на еди-
нородците си. Историческият разказ на Паисий, подобно на Вазовата 
ода „Опълченците на Шипка“, е средство за преодоляването на вина-
та-срам. 

От друга страна, репутационният срам може да се разглежда от-
към проекцията за изпитване на срам, за публично уязвяване на въз-
рожденския българин, поставен в нова или непривична за него обста-
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новка. Така едното проявление на репутационния срам в книжнината 
на Българското възраждане е предписателното, прескриптивното. 
Чрез примера, илюстриран с история, или чрез прякото назоваване 
на правилното поведение книгата показва кое е „стидно“ и кое не е. 
Другото проявление на репутационния срам е офанзивното, напада-
телното. 

Първото проявление може да се види най-ясно в педагогическите 
книги от 30-те години на XIX век нататък, чрез които в българската 
възрожденска култура проникват порядките на европейската цивили-
зация. Правилата, изработени от педагози като Еразъм Ротердамски, 
преминали през интерпретации като тези на Джовани де ла Каза и 
Франческо Соаве, попаднали в сръбска, гръцка и българска среда, се 
внедряват в учебния процес и по страниците на редица книги с мо-
рална тематика (Данова 2023: 374–376). Към подобни четива спадат и 
инструкциите за поведението на „женския пол“, които се откриват и в 
отделни книжки, и в печата. 

Второто проявление се наблюдава предимно във възрожденска-
та периодика, където се удрят с думи представителите на българска-
та интелигенция. Особено сатиричните вестници или сатиричните 
материали в други издания, които се наблюдават за пръв път през 
възрожденския период, целят да „омаскарят“ определен представител 
на българската общност.  Благодарение на развиващата се публична 
среда обвинителите са много, а уязвените още повече. Периодични-
те издания играят ролята на обществен коректив на личното поведе-
ние на дадена личност. Страхът и смущението от хорския присмех 
са толкова по-големи, колкото по-широко се разпространи укорът. 
Провокирането на срам чрез уронването на репутацията на някого е 
оръжие, чиято съпротива изисква или обратен публицистичен удар, 
или смяна на поведението. Така възникват публицистичните двубои 
от страниците на възрожденските вестници и списания, които правят 
възможна появата на фейлетонния жанр, на анекдота, на сатиричната 
поезия и епиграмите. 

В комедиите през Възраждането понякога зад литературните об
рази се крие прототип (както е в случая с „Ловчанския владика“). Друг 
път чрез образи типове се представя ситуация, характерна като цяло 
за българското общество и неговите нрави. Като цяло смятам, че ко-
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медиите, макар да са част от сатиричния репертоар на възрожденска-
та литература, са по-скоро инструменти за инструктиране и поучение 
на българите, отколкото оръжия срещу конкретна репутация. 

Женските образи и репутационният срам 

В началото на тази част от изследването ще припомним принци-
па на Добри Войников за „позорището като училище за българската 
народност“ (Войников 1868) като основополагащ за целта на трите 
драми. В тях героите типове служат за пример и полза на читатели и 
зрители как семействата трябва да пазят добрите нрави и българския 
си род. Особено значими в произведенията са женските образи, чиято 
социална неправилност понякога е подсилена от средата и от произ-
хода им. Например Кириака и Маргиола от „Ловчанският владика“ 
са с гръцки произход и похожденията им с гръцките владици са част 
от обща неправилност, която заслужава да бъдат изобличени публич-
но. Целта на драмата за измамения българин и съпруг на Маргиола, 
сахатчията Стойчо, е да изобличи жена си и да се отърве от нея, но 
драмата съдържа и по-обща цел. Тя се доближава се до историческата 
истина за владиката на Ловеч, който бил развратен грък и местните 
българи направили всичко, за да бъде отзован. Когато владиката и 
Маргиола са хванати в интимна сцена в къщата на сахатчията, това 
води до репутационна щета главно за владиката, когото българите 
успяват да изгонят. Но за целите на това изследване се съсредото-
чаваме по-скоро върху образите на Кириака и Маргиола. Изявата на 
техните сексуални отношения с представители на висшия правосла-
вен клир (Кириака с владиците в Цариград в миналото, а Мариола 
с Ловчанския владика) са индикация в сюжета за поведение, което 
трябва да бъде наказано. Вероятно целта на описанията на похож-
денията на жените са имали дори комична стойност за пиесата при 
нейното написване, уличавайки особено майката в сластолюбие, от-
даване на страсти, забавления и ламтеж за нови придобивки. Цялото 
поведение на жените посрамва сахатчията Стойко, който не може да 
търпи вече подмятанията и съветите на доброжелателите си в града 
и предприема мнимо пътуване, за да се върне изненадващо и да сва-
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ри жена си с владиката. Интимните отношения между Маргиола и 
владиката съставляват голяма част от драматичното действие. Първо 
срещаме копнежите на Маргиола към владиката, когото тя харесва 
като красив и снажен мъж. После, когато  владиката идва в къщата на 
сахатчията и двамата се усамотяват в нейната стая, майка ѝ Кириака 
си спомня с пикантни подробности за своите собствени сексуални 
подвизи с владиците в Цариград. Като че ли в тази драма от всички 
три произведения имаме най-много детайли от механиката на извънб-
рачните сексуални отношения в онзи период, които, разбира се, са 
белязани с негативен знак. 

При разкриването на изневярата Маргиола и майка ѝ са смутени, 
те загубват самостоятелност на решенията си, продължават да зави-
сят от решенията на мъжете. Първо владиката ги уговаря да излъжат 
за причината на посещението, после и Стойчо ги изобличава. Дра-
мата не ни дава представа какво точно се случва с тях. За сюжета те 
са инструментите, помогнали на обществото на Ловеч да се справи с 
безнравствения владика. А артикулирането на сексуалните им жела-
ния функционира като ясна индикация за тяхната собствена безнрав-
ственост. А смущението на Кириака и Маргиола все пак е знак за 
осъзнаването на факта, че животът им в Ловеч ще бъде белязан от 
посочване и срам. 

Някаква алтернатива на образа на Маргиола в драмата е Добра – 
българска слугиня, на която сахатчията симпатизира и споделя с нея 
замисъла си. Подобни контрапунктни образи в другите две драми 
са тези на Марийка от „Криворазбраната цивилизация“ и Руска от 
„Фудулеску“. В подобни персонажи се внедрява идеята за правилност 
за моминско срамуване и чест, която да отведе девойката до порядъ-
чен брак. Но това са второстепенни образи, огледала на „доброто“, 
при които не е докосната темата за интимността. Докато за Анка от 
„Криворазбраната цивилизация“ и Лина от „Фудулеску“ сюжетното 
действие подготвя и осъществява близост с техните съблазнители, 
съответно Маргариди и Фудулеску. В сюжета на „Криворазбраната 
цивилизация“, след избягването на Анка с Маргариди до някакво съ-
седно село, става ясно, че тя е озлочестена. В кратък монолог в нача-
лото на пето действие се имплицира консумиране на връзката между 
Маргариди и Анка  и нейното горчиво разочарование от „престоре-
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ния Маргаридя“. Анка, мечтала за цивилизацията и подучвала прия-
телката си Марийка в новите моди и новите нрави, сега е объркана и 
„докарана на срамотен ред“. Огледало за начина, по който общество-
то започва да гледа на нея, е отново един женски образ – този на се-
лянката, която с груби думи и грубо отношение дори обвързва добро-
волното приставане на Анка с „разваляне на мирото“, с пристъпване 
на религиозния закон. Макар и Анка да ѝ отвръща, че каквото и да е 
направила, е още християнка, тя огорчено заключава, че „Але имат си 
правото: онова, дето е срамотно пред хората, как неще бъде грешно 
пред Бога“.  Всъщност опасенията ѝ са, че не само ще си навлече ре-
путационна стигма, но и че ще бъде виновна пред Бога. 

По аналогия с пиесата „Ловчанският владика“ към тези злочести-
ни Анка е тласната от майка си Злата. Финалът на драмата е щастлив 
за Анка и Злата, без особен психологизъм, който би извел по-песи-
мистични възгледи за бъдещето на младата жена в българската ѝ сре-
да. Радостни, че след „освобождението“ на Анка те се събират отново, 
героините признават грешката, че са се подвели по лъжата, скрита 
под маската на цивилизацията. С това драматургът им дава шанс за 
„живот“ без безчестие, ако, както се пее във финалната песен, са ве-
рни „на народний ни обичай“.

Майките в трите драми – Кириака, Злата и Хаджи Стефания, ми-
слят доброто на дъщерите си, но или етническата им другост (Ки-
риака, Хаджи Стефания), или неучеността им (Злата) ги правят не-
чувствителни към опасностите пред дъщерите им. В тези образи е 
въплътена идеята за погрешното възпитание. И при трите има ня-
каква фасцинация от образоваността и маниерите на чужденеца съ-
блазнител. Възрастните жени са изживели някога своето време, сега 
търсят комплимент, спомнят си за отминалата младост и се радват на 
вниманието на ухажорите на дъщерите си. Ролята на тези героини е 
да бездействат пред снемането на бариерите пред срама като защита 
на героинята по време на нейното съблазняване. Така те ускоряват 
тласкането на основните героини към предвидената в сюжета на дра-
мите нравствената бездна. Образите реализират посланието на епо-
хата към жените да бъдат образовани, за да възпитават нравствено 
добри деца. 
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Ключът към овладяването на поривите на сексуалността, на вле-
чението към образования и цивилизован градски мъж (за каквито се 
представят и Владиката, и Маргариди, и Фудулеску) е правилното об-
разование. Наместо такова образование, Анка се вълнува от модни 
журнали, а Лина, най-трагическата от трите героини в разглежданите 
драми, жадно чете „за теориите на новото учение“. В началото на дра-
мата се срещаме с третата, най-млада дъщеря в семейството на Хаджи 
Стефания, Лина, която е видимо увлечена по своя зет. От неговите 
монолози знаем, че тя е само част от коварния му план да завземе 
имота на семейството и да подчини всички с различни стратегии. Към 
нея стратегията е съблазняването и превръщането ѝ в негова любов-
ница, докато официалната му съпруга е по-голямата ѝ сестра Мата. 
По пътя към пресрамването Фудулеску обработва своята жертва с 
книги за поведението на еманципираните жени. Конкретното споме-
нато четиво в драмата е на румънски и се нарича „Salonulǔ damelorǔ 
civilisate.“ 

Интересен е статутът на тази книга, преведена като „Салонът на 
цивилизованите дами“. Лина е удивена, че в нея се говори за смелост-
та на жените сами да избират партньорите си и да не се срамуват да 
говорят на равна нога с мъжете. Интересно е обаче, че явно книгата 
все пак съдържа някои съображения, които целят да предпазят чита-
телките от злоупотреби с тяхното доверие. Но тъкмо тези страни от 
четивото Фудулеску я съветва да не взема под внимание. Така всъщ-
ност не точно книгите на „новото учение“ са виновни, а манипула-
тивната стратегия на Фудулеску, който убеждава момичето, че няма 
нищо лошо в това една жена „да погледва към един мъж любовно и 
страстно“ и да го прави „по свободната си воля“. 

Както в другите две драми, и във „Фудулеску“ е направен опит 
да възтържествува справедливостта и да се отмие чувството за по-
ругаване на семейната чест. Образът на Благой – уязвеният мъж на 
Лина, който разбира  за нейната зависимост от Фудулеску и го убива, 
е именно такъв опит. Постъпката на Лина довежда до разпад на семей-
ството и до криминалния акт на убийството. От трите женски образа 
в нейния има най-силен психологизъм. Угризенията от поведението ѝ 
са най-големи, а последствията за семейството ѝ са най-драматични. 
Благой  извършва престъпление и се предава в ръцете на правосъди-
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ето, а тя е безутешна. Развръзката на драмата е трагедийна, новото 
учение и новите градски нрави, които превръщат борбата за пари и 
власт в основно кредо, са компрометирани (Пелева 1992: 146). И в 
тази драма жената става пример за наказана безнравственост тогава, 
когато тя е подведена да не спазва регулацията на отношенията, при 
която срамът е задължителна част от нейното публично поведение 
спрямо ухажващите я мъже. 

В заключение може да се каже, че възрожденската литература съ-
държа примери както за вината-срам, така и за репутационния срам. 
Този текст в никакъв случай не изчерпва примерите, а само избира да 
разгледа три случая на корелирането на срама с интимността в про-
цеса на трансформиране на личните отношения, който се привижда 
като заплаха за традиционното българско семейство. Целта на зани-
манието също е да се излезе от матрицата на виновност и упрек, която 
Паисиевият текст непрестанно отключва и да се отправи поглед към 
други четива и други обществени процеси, които разширяват спек-
търа на емоциите, проектирани и изпитвани. Такива текстове, които 
се занимават с трансформативната сила на срама като репутационен 
срам, показват изход от травмата на вменената вечна виновност на 
българите. Не на последно място изследването показа, че често же-
ните са във фокуса на вниманието на общественото мнение и тех-
ните постъпки се охраняват по-зорко с оглед на функциите, които 
традиционното общество им вменява – на майки и съпруги. Затова и 
техните изяви на интимност подлежат на контрол и санкция, когато 
съдържат опасност някоя от традиционните функции да е застраше-
на. Възрожденският театър като институция, която има педагогиче-
ски и нравствени функции, също участва в очертаването на грани-
ците на срама. Така възрожденските драми на съвременна тематика 
изобилстват от примери за неправилност, чиято мощна индикация е 
свободната женска изява на сексуално желание и любовно увлечение, 
а назиданието е свързано с уязвяването на героините и риска от без-
честието им, ако се доверят прекомерно на еманципаторския порив 
на епохата. 
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